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RESUMEN

Tuxtla Gutiérrez, capital del actual estado de @dsa tuvo su origen en un caserio zoque denominado
Coyatocmé. Posteriormente, con la presencia dedbsas pasé a denominarse Tuxtlan (de Tochtli@jopn

y Tla, lugar o abundancia). Sus vecinos chiapantca®nocian como Nacula (de Ni-hd, conejo); y los
tzotziles como Tulun (de t'ul, conejo, y lum, t&@rEs decir, en cualquier lengua, el area de togies
fundadores de Tuxtla se conoce como casa, lugarra tle conejos, simbolizandose en un jeroglifishua

que representa un conejo sentado sobre tres goEnosaiz (Tovar, 1988; Morales, 1980). Por su parte,
Copoya significa “lugar de luna llena” o “dondellarila luna”. Se localiza en el limite Surorientil
territorio zoque, en las orillas del sur de Tux#a, un poblado de origen prehispanico con una pidiola
actual de 4, 500 habitantes. A finales del afio 26@3nombra el primer sacerdote catélico, pues los
“copoyeros” no habian aceptado el dominio religidsoTuxtla desde su fundacién por los mercedarios e
1536; o los dominicos en 1539 y los franciscanoseett540 y 1541 (Carvalho, 1994:139). Con el
nombramiento del sacerdote, se divide la poblaedtie “encuentristas” de Copoya y “tradicionalistas
zoques” de Tuxtla, y ha iniciado la disputa popdsesion de las virgencitas. En marzo de 2004chupe el
primer enfrentamiento, y en abril la violencia g®dera de ambos sectores. Actualmente ambos grupos
afirman que las cosas estan en calma, pero ladsliyes cooptada en abundancia y crecen separagame
Se ha perdido el lucimiento con que se unia la g@gcomunidad zoque de Copoya a la gran capital
Tuxtleca, y han pasado a una fase méas popularoyadiamente religiosa. Pero...¢podran borrarse cieletos
afios de fiestas religiosas en que las virgenaitiss a Copoya y bajaban a Tuxtla Gutiérrez?

Palabras clave:Zoque de Tuxtla, Virgen, Capoya.

SUMMARY

Tuxtla Gutierrez, capital city of Chiapas, hasoitigins in a zoque household named Coyatocmo. yateth
the presence of nahuas become Tuxtlan (from the Wochtlic, rabbit, and Tla, place of abundancg} |
neighbors from Chiapas knew it as Nacua (from tledwNi-hu, rabbit); and the tzoltziles like TulGftgm
the word t'ul, rabbit, and lum, land). That is,dwery language, the zoque’s area founders of Titda
known as home, place or land of rabbits, simbadjzima nahua hieroglyph that shows a rabbit sit dow
three maize seeds (Tovar, 1988; Morales, 1980)henother hand, Copoya means “place of full mooan” o
“where moon shines”. Its located in the limit beénesoutheast of zoque territory, in the shorefhiefsouth
of Tuxtla, it's a village from prehispanic origimgth a current population of 4,500 persons. At ¢émel of
2003 was named the first catholic preast, becausedpoyeros haven't accepted the religious doragin
Tuxtla since it’s foundation by mercenaries in 1586he Dominicans in 1539 and the franciscanésden
1540 and 1541 (Carvalho, 1994: 139). With the naofdtie preast, was divide in “encuentristas” opGya
and “tradicionalistas zoques” from Tuxtla, and spdite has begin for the possession of the littiging. In
march of 2004 start the first confrontation, anadymmil the violence seizes both sectors. Currdmih groups
say that the things are calm, but the parishesloewseparated. Has been loss the bond that joitittkee
zoque community of Copoya in the great capitol Tacd, and has been passed to a next phase morkapopu
and renewed religious. But... ¢Could the hundredgeafs been erased of religious holidays in whineh t
little virgins raise to Copoya and get down to TaxGutierrez?
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Los zoques de Coyatocmd, Tuchtlan o San Marcos evgalista Tuxtla

Tuxtla Gutiérrez es la capital de Chiapas y seauleia territorio zoque. Las principales
poblaciones zoques en la depresion central de 8hean Mezcalapa, Quechula, Tecpatan
y Copainald; en los limites con el Istmo de Teheet se situaban en los Chimalapas y
Tapanatepec; y en el margen oeste del Grijalvasesetaban las poblaciones en Tuxtla, el
valle de los Corzos, Ocozocuautla, Cintalapa vy igdias, aunque también habian

asentamientos en el Soconusco Yy la costa del &acifi
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Elaboro: Tec. Juan Santiz Girén, Ecosur, con da¢odNEGI, 2000.

Los zoques forman una amplia familia linglisticantp con mixes (en Oaxaca) Yy

popolucas (en Veracruz) estan asociados "con taepa civilizacion urbana que florecid

en la costa del Golfo desde hace tres mil afasultara olmeca o de La Venta" (Garcia de
Ledn, 1985: 29).
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Los zoques cultivan maiz, frijol, calabaza, tomgtara (del palo de morro), chile, cacao y
algodon, y completan su alimentacion con una geaiedad de yerbas y animales de caza.
En el pasado recolectaban grana cochinilla de ¢gmles, una sustancia para tefiir los
tejidos con tinturas naturales (creando diversaaliades del rojo); también recogian en
la vispera del tiempo de lluvias una hormiga giggdenominada chicatana o nucu) para
consumirla asada, y recogian caracol (o schutipgarroyos, con el que aun se elabora un
exquisito platillo, tan rico en nutrientes comosaores.

Los pueblos de Tuxtla, Osumacinta, Chicoasén, @iigsi Coapilla y Ocozocuautla se
volvieron tributarios de los chiapanecas, los cudédgraron construir uno de los sefiorios
militares mas poderosos antes de la conquista elspajue no pudo ser dominado por los
aztecas jamas (Garcia de Leon, 1985).

En cambio, los nahuas dominaron a los zoques k482 convirtiéndolos en tributarios de
maiz, incluidas la Fraylesca y el Soconusco (Td@88). Aunque respetaron la estructura
organizativa de los zoques, y evitaron imposiciop@gticas, las presiones de los nahuas
terminaron por dominar las rutas comerciales y ¢iliis, imponiendo topénimos a cada
lugar, cerro, montafia, rio, laguna, hondonadarajvejo de agua, cueva o paraje, los
cuales serian re-bautizados con apelativos de @dgsantos a la llegada de los espafioles
(Villasana, 1995:29).

Cuando llegaron los chiapanecas, se incrustaroro aoma ajustada cufia entre zoques y
tzotziles, y formaron asentamientos en la rivergeride del Rio Grande, extendieron su
sefiorio hacia el Grijalva Medio, fundando las poiblaes de Chiapa, Acala, Ostuta,
Pochutla y Suchiapa; y mas hacia el Sur promovieeldflorecimiento del valle de

Cutilinoco, que daria lugar a la Fraylesca (Gadeid.eon, 1985).

! La tendencia a su desaparicién es evidente --@ingunminente--, ya sea porque las nuevas geoeesi

no degustan estos sabores, o porque simplemente conocen. En Copainald y Tecpatan aln hay la
costumbre y el orgullo por los caracoles "gigantdglialmente, se acostumbra recolectarlos en el rio
Nandaburé (cerca de Acala) y en los rios cercar@sasingo (en Tonina). También, aunque un poco mas
dificil, se puede solicitar este suculento platiloalgunos restaurantes y bares de Tuxtla Gutiérre
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Mapa 2
Las regiones socioecondmicas de Chiapas
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Elaboré: Tec. Juan Santiz Girén, Ecosur, con dd¢addNEGI, 2000.

El origen

Se estima que a mediados del siglo VI A.C., enelaresion central de lo que hoy es el
estado de Chiapas, se asentd uno de los sefioqasszgue a la postre daria lugar al
nacimiento de Coyatocmo, luego Tuchtlan y finalmeSain Marcos Evangelista Tuxtla.
Méas de 21 arroyuelos se unian a los cauces priesigge Quishimbac o rio Sabinal, el
Potinaspak y San Roque, hasta desembocar en leacpencipal del ahora denominado rio

Grijalva? De ese crucero fluvial partieron los zoques faodes hacia el centro de la

2 En la carta urbana de la ciudad de Tuxtla Guzé(@901) todavia se registra la red fluvial deiladad,
llegandose a contar 10 afluentes del lado nort#é gella zona sur, que desembocan en el rio El Salein
cual a su vez va creciendo hasta desembocar en@tfijalva.
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actual Tuxtla Gutiérrez, asentdndose bajo una tggaa ceiba o "pochota" y formando el

sefiorio de Coyactocmo (Tovar, 1988).

Con la presencia mas constante de los nahuas lestreoques, entre 1482 y 1505, el
caserio que dio origen a Coyactocmo, paso a demaoseiTuxtlan (de Tochtlic, conejo, y
Tla, lugar o abundancia); pero también entre ldapamecas se les conocia como Nacua
(de Ni-hu, conejo); y entre los tzotziles como Tu(de t'ul, conejo, y lum, tierra). Es decir,
en cualquiera de las lenguas, el area de los zdgndadores de Tuxtla se conoce como
casa, lugar o tierra de conejos, simbolizandosearejeroglifico nahua que representa un

conejo sentado sobre tres granos de maiz (Tov@8,; Morales, 1980).

Tuxtla en la Colonia

La Iglesia jugaria el mas importante papel en &bdscimiento y preservacion del orden
colonial en toda la region centroamericana. A sade las 6rdenes monasticas, la Corona
espafola asumio la tarea de evangelizar a losatesumpor lo que arribaron a territorio
chiapaneco los mercedarios en 1536, luego los doosiren 1539 y los franciscanos entre
1540 y 1541 (Carvalho, 1994: 139).

Los dominicos fundaron en 1550 la Villa de San MarEvangelista Tuchtla, pretendiendo
con ello congregar a los indios dispersos y comastal cristianismo, controlar el
satanismo y procurar la aniquilacion de las "id@dat de los indios, ademas de la
recaudacion de los tributos. La presencia de k& dominicos, asi como las acciones de
“juntar y reducir" a la poblacién, vienen a ses larimicias del cambio tanto de la

organizacion social como del territorio:

Con la conquista, el asentamiento prehispanicoiésufin cambio significativo al
transformar la aldea de chozas dispersas a otm di organizacion espacial mas
geométrico y ordenado, debido a que los conquistadp evangelizadores impusieron un
patron de asentamiento que convenia mas a sussesede dominio y control, poniendo
alto a las religiones, estructuras sociales y emicas prehispanicas, situacién que no fue
privativa de Tuxtla sino de todo el continenterlatimericano (Mérida, 2000:12).
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Al fundarse San Marcos Evangelista Tuchtla se liExié la estructura colonial y con ella

la Iglesia Catolica y el cristianismo en la regipnes fue a partir de las parroquias, las
capillas y los atrios de las iglesias y conventma@ se organizaron los barrios al definirse
el espacio urbano, ademas de regir, desde lagicadrdas actividades de la vida cotidiana,
las relaciones del vecindario, el comercio y lastls de los santos patrones de los pueblos.
Su poblacion fue en aumento hasta alcanzar 90@ahéds en 1611, y 3775 en 1650. Sin
embargo, al igual que el resto de la region centeseana la poblacion indigena sufrio
una drastica caida a fines del siglo XVII, comouleglo de la confluencia de diversos
factores, entre ellos los trabajos forzados y padesnias. Por ello, a finales del siglo XVII

la poblacién de San Marcos se redujo a 1500 haegdmovar, 1988:8).

Durante el siglo XVIII los informes de los curapoetan un crecimiento de la poblacion
gue alcanzo los 3000 habitantes entre 1736 y 1H5A.764 se creo la alcaldia de Tuxtla,
oficialmente denominada San Marcos Tuxtla, consgliccion sobre los zoques y
chiapanecas. Su ubicacion, entre los dos prindpaleentamientos de la época, la
convirtieron en ruta de paso para el intercambiccargil de la época. Con el aumento de
asentamientos zoques y de grupos mestizos, patald poblacion habia ascendido a 3580
pobladores entre los que se contaban indios zqquesnes representaban un poco mas de

la mitad de la poblacién), negros y mulatos, mestizblancos.

En 1813 el pueblo de San Marcos Tuxtla fue elewaldocategoria de villa, creAndose aqui
una diputacion provincial que atendia los asunéo€liiapas, y en 1822 el ayuntamiento de
Villa de Tuxtla jur6 reconocimiento al imperio deékco gobernado por Agustin de
Iturbide.

El siglo XIX fue testigo del crecimiento y cons@adn de un grupo de tendencia liberal
en la Villa de Tuxtla que desafiaria al poder de& ®aistbal que hasta entonces se
mantenia como el centro de poder econémico, politisocial de Chiapas. Esta rivalidad
aflor6 en 1822 a la que seguirian una serie dertaimientos entre los grupos de poder de
ambas ciudades cuando en 1833 Tuxtla se convirtiéapital del estado por primera vez.

En 1848 la ciudad de Tuxtla fue designada con eitme de Tuxtla Gutiérrez en honor a
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Joaquin Miguel Gutiérrez, lider local que combddéidaccion san cristobalense, a cuyas

manos murio.

En 1892, afio en que la ciudad se constituye ertatasl estado, la ciudad empieza a
experimentar algunos cambios en la estructurac®rsul espacio, de manera que Su
constitucion predominantemente rural pasa a canserén una ciudad que se desarrolla
como capital comercial y de prestacion de servigidblicos. Algunos estudiosos del
desarrollo urbano de Tuxtla Gutiérrez, (Noguez,7199alo, 1997; Mérida, 2000) ubican
como el primer momento de su crecimiento demogyaficpartir del afio en que se

establece como capital del estado, hasta 1940.

El segundo momento del crecimiento urbano se ubical periodo que va de los afios
cuarenta a los setenta. Es en 1940 que el goberRaflmel Pascacio Gamboa (1940-1944)
orienta las acciones publicas y privadas para nginsa infraestructura y equipamiento

urbano que posibilitaran la consolidacion de laladide Tuxtla Gutiérrez como la capital

del estado de Chiapas.

Entre las obras de este periodo destaca la coogtrude la Carretera Panamericana, que
significd un acontecimiento importante para la emid"....convirtiéndose en poco tiempo
en el detonador del crecimiento alrededor del gi@ria su politica, su comercio y su
economia” (Noguez, 1997:44). Con esta obra laaciig® desarrolla siguiendo el trazo de
la carretera, principalmente hacia el lado poeieqtie se empieza a consolidar como la

zona de mayor desarrollo econdémico y de equipamiartano.

En este periodo también destaca la construcciormgetado publico “Rafael Pascacio
Gamboa”, que permite la concentracion de la a@tvidomercial al lado sur de la Plaza
Central, principalmente sobre la actual 12 calleigmde, como parte de la consolidacion de
la “ciudad interior” de Tuxtla Gutiérrez (Escob2897:76)>

% De acuerdo a Escobar, la ciudad interior “estétituida por aquellas partes del area urbana ejédase
llevan a cabo las llamadas funciones centrales deutlad, es decir, aquellas actividades relacamadn la
dominacién politica e ideol6gica, la administracyiitblica y privada, la gestion institucional, elheercio
especializado, los servicios financieros, las #@tdides concentradoras de empleo, los servicios a la
produccion, el consumo especializado, y las reptas®nes culturales de la vida social” (Escob@8,71 68)
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La oferta religiosa en Chiapas

De los estados surefios Chiapas es el mas frontdgiza republica mexicana; tiene una
superficie que abarca el 3.8% del territorio nagidel 8°. lugar en extension territorial);

cuenta con 118 municipios distribuidos en 9 regiopacioecondémicas. Colinda al norte
con Tabasco; al este 20 de sus municipios limitan @uatemala, con una extension que
significa el 58% de la frontera sur mexicana; alcn el Océano Pacifico, y al oeste con

Oaxaca y Veracruz.

Chiapas conforma un accidentado territorio que cemge desde las llanuras costeras del
Pacifico hasta las montafias de oriente, pasanda [epresion y el Altiplano central. Es
bafiado por una abundante red fluvial alimentadanpés de 50 rios en la vertiente del
Golfo y 74 afluentes en la vertiente del Pacifademas de lagos, lagunas y embalses que
equivalen al 30% de la red hidrologica del pais. $loello fuera poco, el 30% de la
precipitacion pluvial nacional se concentra endetados de Tabasco y Chiapas, en éste
ultimo la precipitacion anual alcanza los 3000 méiros (Cruz, 1998; Agenda Estadistica
de Chiapas, 2000).

Segun el INEGI, en el 2000 la poblaciéon era de B®22 habitantes, con una toma de
2.03%. De ellos el 24.62% de 5 afios y mas es habtbnlenguas indigenas, proporcion
s6lo superada por los estados de Yucatdn y Oakh@¥.40% de la poblacion ocupada
recibe menos de un salario minimo y 20.10% de whmsaes decir, el 57.50% se encuentra
en niveles de pobreza extrema. El 66.02% de laapaiyi masculina econémicamente
activa trabaja en el sector primario y el 54.5%laeoblacion femenina en el sector
terciario, en actividades relacionadas con el coimertransporte, gobierno y otros

servicios (Agenda Estadistica de Chiapas, 2000).
En materia religiosa, Chiapas ha vivido fuertes lwashacia diversos protestantismos a

partir de las Ultimas tres décadas del siglo pasadastos afios se empieza a producir un
notable decremento del catolicismo: 1970 (91.2%801(76.9%); 1990 (67.6%) y 2000
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(63.8%), en tanto que los religiosos no catdéliammsrementaron hasta llegar en el 2000 a
un 36.14% (INEGI, en Rivera, 2004:39).

Hasta los afios sesenta en Chiapas no existian agnglotestantes oficialmente
reconocido$. En Tuxtla, toda relacién con el protestantismalestreferida a Guatemala o
al centro del pais. Probablemente los que vivieggbfprograma bracero” y viajaron a
Estados Unidos a mediados del siglo XX, o quiersddadm estado por algun tiempo en el
centro o norte de México, pudieron incursionar ercagnbio religioso. Pero las zonas
indigenas en Chiapas eran consideradas esencialrtesmitorio catolico, hasta que se

demostroé lo contrario a mediados de los afios setent

Si tomamos en cuenta que la estructura del sistiencargos en las comunidades indigenas
integra actividades econdmicas, agricolas, religgpsducativas y de salud, englobadas en
la produccion y usufructo de los bienes culturadg® organizan la comunidad, podemos
entender que las fiestas religiosas se acoplas @dtos agricolas, a la organizacion social

y a la division del trabajo, atendiendo al génela generacion.

También hay que sefalar que la estructura de podtas comunidades tradicionales esta
compuesta por dirigentes con cargos de represénthacia el exterior, pero a la vez éstos
mismos son funcionarios publicos en el ejido oganeia municipal, ademas de ser lideres
en la organizacion de las fiestas religiosas. Esirdese trata de una estructura
armoénicamente funcional para articular la religlasi indigena tradicional, la comunidad
agraria y la instancia politica, jerarquicamentganizadas por los consejos de ancianos,

funcionarios publicos y lideres religiosos, es déls principales”.

A mediados de los afos setenta aparecen los dosflieligiosos en la region Altos de
Chiapas, y aunque después se supo que tambiarSefvha y la region Norte de la entidad
hubieron indicios de intolerancia religiosa, SaanJChamula significo el prototipo de los

“expulsados por motivos religiosos”.

1

* Carolina Rivera afirma: “...las primeras experi@scicon protestates historicos (presbiterianos
principalmente) se vivieron desde finales del skj§ en municipios chiapanecos situados en la foaton
Guatemala (Rivera, 2004: 23)”
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[...] Chamula siempre destacd por la continuidad ska @ractica a lo largo de varias
décadas. Siendo el municipio mas densamente pobdedioaltiplano, Chamula se
convertiria en el primer expulsor de poblacion geeestableceria en la ciudad de San
Cristébal de las Casas, y areas adyacentes, @imgpte en el vecino municipio de
Teopisca (Robledo, 2004).

Se trataba de expulsiones en situacién de violepoidas que familias enteras tenian que
abandonar sus casas ante las amenazas de seriadesndon las personas dentro. El
motivo fundamental era la conversion de familiasesbngelismo protestante y su
consecuente negacion a seguir participando enidatag tradicionales del pueblo. Esto
implicaba negarse a cooperar ya fuera en trabdjoeso para las festividades catdlicas, asi
como abandonar el consumo de alcohol, el baile madeactividades consideradas
“mundanas”. En suma, se enfrentaba una tradiciéadaaen el sistema de cargos, con una
estructura caciquil muy rigida, y ampliamente stga por una base social que por
centurias habia aceptado sin cuestionar todo @rppe se ejercia desde “la costumbre”.

Tomar trago para alegrar el “chulel” (es deciraleha), bailar y quemar candela y copal en
las iglesias, asi como quemar cuetes, bombas yragnen medio de la algarabia popular
durante las ventas de frutas y comidas tradicisnateatrios y parques, mas el constante
bullicio de la flauta y el tambor, el arpa o la tguia, eran actividades que “los

evangélicos” empezaron a rechazar, lo cual molastalas autoridades tradicionales y el
resto del pueblo. Después vendrian las presiomasdisuadir a los “evangélicos” de su

apatia por “la costumbre”, luego se incrementaosnconflictos intrafamiliares ligados a

partidos politicos y grupos protestantes, hasenfentamiento con la autoridad, quienes
tomaban el acuerdo en nombre de “la comunidad” pacarlos por las buenas o por las
malas. Los resultados fueron, regularmente, algeaasas quemadas y las expulsiones

violentas.

Sin embargo, lejos de haber sido un fendémeno cayalny regional, el conflicto entre los
grupos “tradicionalistas” y los “evangélicos” se éseacerbado en tanto crecen los grupos
protestantes. Estos se informan de sus derechitsscyvreligiosos como mexicanos, y se
radicalizan para mantenerse en sus comunidadesrigen oo negociar su salida. El

fendmeno se extendid a distintas regiones y gréposos en toda la geografia chiapaneca:

30



Los zoques de Tuxtla y la disputa por las virgexsoite Copoya,
en el valle central de Chiapas

de Los Altos a las Selvas (Lacandona y Chimalames)a Sierra a la zona Norte, y del
Centro hasta la Costa y el Soconusco, con multiglesiones y demandas que pasan del

campo religioso a lo étnico, social, cultural, poti y econémico.

Las rupturas comunitarias provocadas por el cambi@ioso hacia el evangelio

protestante son un grave conflicto en todo Chiapagmpre se asocia con su proximidad
a la violencia. Por si fuera poco, a las relaciotelspoder religioso en disputa hay que
agregar el ingrediente de las nuevas practicasat@mas a partir de la teologia de la
liberacion, pues la recomposicidon catélica, enfan aor enfrentar la disidencia religiosa,
ha incorporado a su ritualidad practicas cercanas aentecostés, tales como: 1) brindar
un espacio de participacion a las mujeres, losspiftzvenes y ancianos; 2) incrementar la
autoestima de los pobres comparandolos con “etoradtl Cristo ensangrentado”; 3)

disuadir a los varones del consumo de alcoholticarifuertemente el maltrato a mujeres y
nifios, entre otras. Ademas, ha creado un espacio estructura para la participacion de
diaconos y catequistas que replican constanteneémeevo discurso de la Teologia de la

Liberacion.

Dentro de la Iglesia Catolica también ha tenidoidabotra rama del catolicismo

tradicional, mas agresivo y con una posicion ataoa, pero con practicas renovadas para
los retiros espirituales, denominados “encuentassaristo”. Se trata de reunir a conjuntos
de personas desde la tarde del jueves hasta &adatdlomingo en recintos contiguos a la
Iglesia, primero inician con jovencitas, luego gowvencitos (por separado y con espacios
de un mes entre uno y otro encuentro), despuésesgelultas y luego hombres adultos vy,
finalmente, los encuentros con parejas. Estos plca@ el discurso de la nueva Teologia
de la Liberacion, pero si han integrado a asusidaties las lecturas de la Biblia, otorgan
la palabra en publico, durante las misas, a laemsijy hombres que quieran dar sus

testimonios, y participan activamente en otrag/aztdes con la Iglesia.
Junto a los diversos protestantismos, el neocawli “pentecostalizado” ha reformando

la feligresia chiapaneca. Los cambios trasciendenunidades, regiones, entidades y

naciones. Son fuerzas en el campo religioso quispatan el ejercicio del poder sobre las
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conciencias; por su parte, los actores religiosoebién se encuentran muy activos,

organizados e informados, pero también préximaswviolencia’

Después del levantamiento zapatista el gobiernst@ratencion al fenomeno religioso,
especialmente en Los Altos, pero la intolerandigicsa ya habia cobrado fuerza en varios
puntos del territorio chiapaneco. La llegada madedas familias de la zona de conflicto a
San Cristobal trajo consigo asentamientos irregslar el surgimiento de infinidad de
templos “evangélicos”. Otro tanto ocurri0 en Lasrgasitas, Ocosingo, Altamirano,
Comitan y Yajalon, entre los mas importantes. Ask conceptos “evangélicos”,
“expulsados” y hermanos indigenas pobres, se asli@étamente con las invasiones de
predios urbanos, la indianizacién de las ciudaddesyproblemas de hacinamiento e

insuficiencia de servicios.

En un principio se pens6 que el conflicto religiama localizado, y s6lo en San Juan
Chamula se daban las “expulsiones religiosas”. buggpimos que se repetia en varias
comunidades de Los Altos de Chiapas, el Norte $dbva, pero en todos los casos el
gobierno consideré que era un asunto de indigadedas diferencias culturales y la
incomprension de la lengua oficial o la pobreza. que menos imaginaron los habitantes
de Tuxtla Gutiérrez fue que esos problemas estarida capital de Chiapas, y menos aun
gue el conflicto incluiria a las “virgencitas de gdga”’, el dltimo reducto de las fiestas

tradicionales de los zoques.

La disputa por las virgenes

Tuxtla Gutiérrez es la capital y la mas importaritelad de Chiapas. Segun el Censo del
2000 el municipio tenia 434, 147 hab. Solo la aiudantaba con 424, 579, es decir el

® Una nota reciente sefiala “Fidelino Lorenzo Hereandndigena tzeltal del ejido ‘Nuevo Poblado Las
Tacitas’ fue privado de su libertad y a sus hijedes prohibe recibir clases en la escuela deugse por el
simple hecho de profesar una religion diferenta aatdlica Surge la intolerancia religiosa en la Selya
Cuarto Poder, pag. B18, 4 de diciembre de 2004.
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97.79%, y el resto se distribuye en 83 pequefiadlidtacles’. La comunidad del ejido

Copoya es la méas grande y depende de este munidgpie 4,877 habitantes, y es el Unico
pueblo que —estando junto a la capital de Chiapagr-conserva su organizacion ejidal y
su estructura econdmica y sociocultural gira enda sus tres virgencitas: 1) Candelaria,
2) Asuncion y 3) Santa Teresita de Olachea, es,d#mntro del gran territorio zoque en
los valles centrales de Chiapas, es un oasis stiical, étnico y religioso. A decir de

Amalia (CO63) la deidad méas importante es la “virgantisima”, y aunque se hable en

singular, se refiere a las tres virgencitas:

Tenemos que venir también pue’ porque es nuestdaensantisima. Ella es la patrona de
Copoya, si, ella es la patrona de Copoya, porgidedficieron su Iglesia, porque ahi lo
queria, porque ahi me decia pue’ mi papa que ya elta.ya no se movia de alli [...], lo
llevaban pues pa’ alld para San Vicente, y de dité&n, pue’ que aqui aparecio. Es que era
aparecida, pues, donde quiere su Iglesia ahi sladtrabajo de campo, 2005).

El significado de Copoya puede ser “lugar de luleama’ o “donde brilla la luna”.
Atendiendo a su situacion orografica, destaca Sgaoidbn en una meseta con una
extension de 30 kilbmetros de largo por 10 kmsrigha aproximadamente, desde donde
se observa la capital chiapaneca a escasos sémekibs, y con una altitud de 80 a 90
metros por encima del valle de Tuxtla Gutiérrez.I&@aliza en el limite Suroriental del
territorio zoque (el cual se extiende en los ValBEntrales de Chiapas, el Oriente de
Oaxaca y el Sur de Veracruz), y es un poblado gemprehispanico donde se construyo

la primera ermita catdlica, para impedir que laigenas siguieran con sus “idolatrias”.

Otra definicion de Copoya puede ser “copo” (altdygpan” (el que manda, con poder),
gue se interpretaria como “el poder mas alto”,Igpagrén mayor”, atendiendo a sus raices

zoques.

% Con el crecimiento de Tuxtla Gutiérrez se hace nudsria la marginalidad de la poblacién en lafpeia
de la ciudad, la pobreza, la baja escolaridadnéacaia, el incremento del consumo de alcohol ytagas
entre la juventud, y la migracién predominantemeetgroamericana.

" De aqui en adelante aparecen testimonios, loesusain vertidos por los lugarefios, y para proteger
identidad utilizo seudénimos con un nombre propésatos del lugar donde se levanté la informagitan
edad del informante, por ejemplo Amalia (CO63)opeo pondremos apellidos. Sin embargo es impartant
sefialar que existen apellidos de origen zoque, ® mmezcla de zoque-chiapaneco, como: Cundapi,
Chandoqui, Jonap4, Nangusé, Nanguyasmu, Consospé, @ros, que se combinan con apellidos como
Gutiérrez, Pozo, Velasquez, Tevera, Morales, etc.
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De cualquier manera, la mesa de Copoya y el grapn de Mactumactza —que remata la
meseta en el oriente— han sido considerados camgarés de culto” o “Los refugios de lo
sagrado”, como titula su libro Dolores Aramoni (289Principalmente si se atiende a la
vastedad de cuevas, consideradas como “encantapes’50lo en su cara al Norte tienen
una extension de poco mas de 1000 metros, segespmeologos, y eso que aun hace
falta investigar su cara Poniente y Sur (Nuevadoexpiones en la meseta de Copoya,
Vaxakmen, 2004).

Pese a todo, Copoya siempre estuvo al margen el&riactura Catolica, practicando una
religiosidad popular construida con mixturas de gemes sagradas y respetando los
sacramentos, pero predominando las formas de asgadn social, la cosmogonia y la
cultura zoque, sin atender el dominio politico {igieso de Tuxtla Gutiérrez, desde su
fundacion por los mercedarios en 1536, pasando Ilgordominicos en 1539 y los
franciscanos entre 1540 y 1541 (Carvalho, 1994:138ino indica don Ricardo (TX70):

Pues fijese usted que yo se muchas cosas [...] go tem mi bisabuelo, ya se murio, se
llamaba Reynaldo Gonzalez Velasquez [...] él se aestimo indito, anteriores, puro
blanco, camisa pantalén blanco [...] yo ya empeaddaracon la virgen cuando mi abuelito
me llevd, pero yo estaba chico todavia [...En] lasd@gl Grande de San Marcos se adornaba
la santisima cruz, pero como ahora ya cambid eipte el cura...., no sé, ya no se hace
eso, porque habia una santisima cruz que se adoioatpue usted quisiera: flores, flores
de putza o lo que llevara la gente, lo pasabais adntos para bendecidlos y lo traian a su
casa. Este sefor obispo lo ha querido cambiar, gooque la virgencita siempre llegaba a
la Iglesia de San Marcos ¢no?, bendecian y todoraAba no, ahora pertenecen a San
Pascualito [...] y nos dijo que cuando nosotros quer que la virgen esté dos o tres dias
en su casa, en la Iglesia ¢ verdad? [...] como ditmiétn aunque sea frijolitos pero yo les
doy de comer”, pero sefior, nosotros no llegamosapoomida, nosotros llegamos por la
madre santisima ¢no? ya venimos desayunados yyadi,nos invitan un pozolito jque
buenoj (trabajo de campo, 2005).

Sin embargo, pareciera que los evangelizadoresrtuvia habilidad de encontrar algunas
semejanzas entre los ritos mesoamericanos y ebhealsmo europeo de las cofradias. De
ahi que tuviera buena acogida la organizacionglédstas parroquiales con abundancia de
comidas, musica y bebidas. Otro tanto ocurre cemlayordomos de las los santos —y en
este caso de las virgencitas— que financian |lasae Por supuesto que muchos obispos
de entonces y hasta el presente no compartentejofggpular con excesos de bebida y
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comida. Dolores Aramoni (1996) cita un decreto al@kpo Marcos Bravo de la Serna en
1682, dirigido a los cofrades del barrio de Sanvonihgo, en Tuxtla Gutiérrez:

Las fiestas que por cuenta de dicho calpul se @@lebn la iglesia parroquial, de aqui
adelante se celebren en la ermita del calpul, pancio en ella la mayor devocion que es el
festivo holocausto que deleita a Dios nuestro sefinb gasten los bienes eclesiasticos de
dicho calpul en vana superfluidad de regocijos,eni profanos festejos de comidas
(Aramoni, 1996:15, en AHD 1682-1845, F. 3v.).

Continda con otros mandatos que parecieran mugmes, o que no hubieran cambios
después de mas de trescientos afios, al mencioratoguobispos ordenan hacer una
sacristia para guardar todos los ornamentos dealt®s para que éstos “no anduvieran de
casa en casa’, ya que la preocupacion basica erdagdevocion de la feligresia “se
entibiara” al ser manipulados por los albaceas yomimos. Ademas, se argumento la
necesidad de nombrar cada afio al mayordomo vy axredegidos con la presencia de los
vecinos del calpul, seguramente para evitar lidgreandigenas. Aln asi, practicamete
durante toda la etapa colonial las estancias estuviadministradas por indigenas, hasta
los primeros afos del siglo XIX:

En 1809 los zoques de Tuxtla fueron despojadosyaura, tanto de la estancia de Santo
Domingo como de la de Copoya —esta Ultima era dadgavacuno y de ella era de donde
salian las reses, para las celebraciones de las odfradias—. Los justicias del pueblo
pidieron en un escrito dirigido al obispo Ambroklano que se las devolvieran, con el fin
de poder vender algin ganado y asi costear ell@alegtecho de la iglesia parroquial, que
se encontraba lleno de goteras (Aramoni, 1996:18).

La memoria colectiva del pueblo de Copoya recogsteste hecho y lo relaciona con su
propia iglesia. Ademas, dicen que tomaron la datide bajar a las virgencitas a Tuxtla
con el fin de recoger las limosnas que ayudariaeparar el techo de la iglesia, pues
sefialan que anteriormente era de paja y queriagrlpaiejas de barro. Don José (CO69)
dice:

Yo recuerdo mas claro en el 1944, que ya modewrizaemodelaron pues el templo, ya se
hizo de techo de teja con adobe [...] ya estabaekdi[...] segin mi abuelito pue, en la
libretita esa que dejo, anotd el primer presidelgdestejo, de parte de las imagenes de
aqui de Copoya, fue el 1901 el primer presidentefedtejos fue el sefior Valentin
Velasquez [...] dicen mi abuelito que por hay fue emgmdo ya la bajaba de la virgen a
Tuxtla ¢Cudl fue la razon? porque aqui en Coposectala gente de Sacerdote, y que ni
en Tuxtla porque venia de San Cristébal, en Sastdll estaba la Diécesis [...] por eso
venia all4 el sacerdote, aparte de eso venianmaigie (trabajo de campo, 2005).
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Durante la aplicacion de la Ley Lerdo de 1856, ucn la liberacion de los bienes de
manos muertas, las compafias deslindadotas amasanolos territorios indigenas y con
sus bienes comunales y cofradias. A pesar de ssn§o despojo, las cofradias lograron
sobrevivir “gracias mas al empefio de los indios gjueuidado de los curas” (Aramoni,
1996:22), quienes fueron quedando al margen degknizacion y manejo de los bienes y

recursos.

Asi se organiz0 desde entonces las fiestas pagomi las tres virgencitas de Copoya,
quienes cuentan con un centenar de “priostes” mcipales y mas de trecientos socios,
ademas de mayordomos y albaceas, los cuales hlidoeen sus casas a las imagenes
sagradas. La tradicion se construyd de tal manam tqdo el municipio de Tuxtla

Gutiérrez participa durante la bajada de las vigea la ciudad, asi como durante las
subidas a Copoya, dos veces por afo, sin la patidn de los sacerdotes en la
organizacion de las fiestas, pues sélo se les beupara los bautizos, casamientos,

primera comunion y fiestas de quince afos, o @aranisas de los difuntos.

Siendo una comunidad con 420 ejidatarios basiass,imtegra a las dos poblaciones de
Copoya y EI Jobo, pues el ejido abarca a ambagoblacion se acerca a los 8, 000
habitantes —4,500 en Copoya y 3,500 en el Jobo—em&d de avecindados y pobladores

provenientes de diferentes partes del pais.

La economia local era de subsistencia, y los vargoéan buscar trabajo temporal en la
industria de la construccién cuando requerian derdi Pero en cuanto se vinieron abajo
los precios de los productos agropecuarios y hadapo canceladas las oportunidades de
vivir de la agricultura, han tenido que dependéacaez mas del empleo que consiguen en
Tuxtla. De tal forma que los hombres salen a texb@mo peones, albafiiles, fontaneros,
carpinteros o pintores; y las mujeres se empleamocdrabajadoras domésticas o

comercializan tostadas, flores y algunas verdumas enercado tuxtleco.

Por su parte la vida religiosa, organizadora dettisidades econdmicas en la agricultura

de subsistencia y las festividades de la comunittadscurria sin mayores cambios. A
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mediados de los afios ochenta del siglo pasado angmea comprar tierras en Copoya
algunos tuxtlecos que descubrieron el encantordeb(pueblecito zoque colindante con la
capital chiapaneca. Luego, conforme se encareasqorédios en Tuxtla, y con los cambios
en las leyes agrarias en 1992 respecto a las ragodal articulo 27 Constitucional, que
permitio la venta de terrenos ejidales, se fueeabo el mercado para la compra de las
parcelas campesinas, ahora ya lotificadas e incriaie su precio. Muchos ejidatarios
vieron venir la fortuna que jamas se hubieran imadp: de 5 o 10 mil pesos que
estimaban el precio por hectarea pasaron a padiem 100 mil y luego 200 mil pesos,
hasta llegar a solicitar medio millén de pesoshmmtarea, o de plano, vieron que era mejor

vender la tierra por lotes para multiplicar susagaias.

Otro fendbmeno interesante fue la construccion dedade agua potable, que ha venido a
complementar la demanda de los “fuerefios” en lalilbed, pues la anterior red es local y
administrada por la asamblea ejidal. También lastroocion del drenaje, la ampliacion de
calles y el alumbrado publico, la remodelacion patque central, la introduccion del

teléfono y el incremento del transporte colectiam tsido factores que vinculan mas a

Copoya con Tuxtla Gutiérrez.

Conforme la comunidad crece y se desarrolla tandg@éncrementaron las peregrinaciones
de las virgencitas de Copoya, las cuales se viemalecidas en las fiestas navidefias con
la peregrinacion de los guadalupanos el 12 de rdmmie, ademas de sus tradicionales
“bajadas” a Tuxtla. Solo en la “subida” de las eitgs en agosto de 2003 se realiz6 una
multitudinaria concentraciéon en la colonia del Johaun costado de Copoya, donde se
presentaron decenas de miles de feligreses, corgardos musicales, marimbas, juego de
fut-bol, enrames y somés de todas partes de T&tlgbo, Copoya, Suchiapa y Chiapa de
Corzo. La fiesta tardé una semana y se consumi@osntoros, gigantescos peroles de
chanfaina, varias ollas de mole con aves de confatjdad de cerveza y grandes ollas de

pozol.

Hasta 1964 el obispo de San Cristébal tenia bajoatrol formal la feligresia de Tuxtla

Gutiérrez. De ese afio a la fecha han habido cobispos en la nueva diécesis de Tuxtla:
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1) José Trinidad Sepulveda, 2) Felipe Aguirre Foar8) José Luis Chaves Botello y 4)
Rogelio Cabrera, recién llegado en noviembre d& 200

Es durante el obispado de Chaves Botello, a findédsafio 2003, que fue nombrado un
sacerdote catolico para atender las iglesias dey@op El Jobo, el padre José Severo
Castellanos Valenzuela. Por su parte, la comunaiadCopoya no habia aceptado el
dominio de la iglesia, pero el avance de gruposeptantes en la comunidad llevo a los

catolicos tradicionales a aceptar la presencipu@ler sacerdote en su iglesia.

Con el nombramiento del sacerdote y con la aceptade algunas familias para realizar
retiros espirituales convocados por la iglesia —gele padre Severo denomina
pomposamente “Movimiento de Encuentro con Diosrdpaifios) y “Jornadas de Vida
Cristiana” (para jovenes y adultos)—, se ha divad@ poblacion entre “encuentristas” y
“tradicionalistas”, y ha iniciado la disputa porgasesion de las virgencitas de Copoya. En
marzo de 2004 se produce el primer enfrentamigném abril la violencia se apodera de
ambos sectores, al grado de llegar a un intentimclegamiento de los “tradicionalistas” por

parte de los “encuentristas”.

Actualmente los “encuentristas” afirman que lasasosstan en calma, que todo ya paso y
gue “los tradicionalistas de Tuxtla” tuvieron queeptar la devolucion de las imagenes para
gue estuvieran en la Iglesia de Copoya, y que jaiba mas con los borrachos y abusivos
de los mayordomos tradicionales, pero la feligrdeladisminuido notablemente y las

fiestas se realizan sin el lucimiento con que si& Uam pequefia comunidad zoque de
Copoya a la gran capital Tuxtleca. Esto no quie@rdyue ambas organizaciones sigan
creciendo e incrementando su oferta religiosa, ya @ ser retenidas las virgencitas en
Copoya, los tradicionalistas de Tuxtla mandarorehatra réplica para seguir la tradicion,

y si dependian de la Iglesia de San Marcos anteeiote, ahora pertenecen a San

Pascualito. Don Ricardo (TX70) nos relata:

Llegd la virgen que fue a Copoya, seglin sé qualikiegon pegar al albacea, una sefiora,
porgue dice que cOmo esa paga lo estd agarraralbaglea ¢no? Nunca se acostumbra a
privar o agarrar un quinto del albacea. Nunca aocusta llevar una paga para su casa, al

38



Los zoques de Tuxtla y la disputa por las virgexsoite Copoya,
en el valle central de Chiapas

contrario, viene y le pone dos o tres pesos ahnalg...] ¢por qué esta la Iglesia?, pues
la Iglesia pue’ ya ve Usted como estd la Iglesa, ly hicimos, lo hicimos [de la
cooperacion] Este sefior obispo lo ha querido cangna?, porque la virgencita siempre
llegaba a la Iglesia de San Marcos ¢no?, bendgdédo. Ahora ya no, ahora pertenecen a
San Pascualito, es decir, nosotros [ld&gvamos a San Pascualito (Trabajo de campo,
2005).

Sin embargo, el expediente del conflicto religibsoquedado abierto y la presencia de un
ambiente enrarecido se deja entrever en las dosiguess enfrentadas. La pregunta
obligada sigue siendo ¢ podran borrarse décadasstasfreligiosas en que las virgencitas
subian a Copoya y bajaban a Tuxtla Gutiérrez?.

Al iniciar el 2004 ya se veia venir los conflictpsies el comentario general era en torno a
la iglesia y las virgencitas. Los temas recurrert@s “hay que quitarle a los tuxtlecos
nuestras virgencitas, pues ellos las pasean pdmalipgosnas y quedarse con el dinero”, o
bien “no es correcto que se emborrachen y haskanbeon las virgencitas, ellas merecen
respeto y deben estar en su iglesia”.

Pero estas aluciones tienen como antecedente @asglo mandara llamar a los albaceas,
mayordomos y presidente de la junta de festejgspileguntara cuando bajaba la virgen y
les impusiera a los tradicionalistas que no bajarkas virgencitas el 30 de enero, sino el 3
de febrero, argumentando que la virgen de Candeaii@tberia pasar el dia de su festejo —2
de febrero— en su Templo. Don arnulfo (80CO) Iterefasi:

-Miren, dice, de aqui un afio ya no va bajar el8@mero. Vean, dice, ahora ya no va a ser
asi, dice el obispo, hagamos esto: va a bajaidel fébrero, que lo pase en su templo [el 2
de febrero], porque ustedes saben que todos tenanasnamacita [...] el dia de su
cumpleafios que es el 10 de mayo, cuan mas celebnammacita, y visitan, y asi debe de
ser en Copoya [...] Entonces, la virgen, el dia dewsnpleafios, que lo celebren alla [...],
ya el dia 3 lo traen como acostumbran. Eso nods®gNo, dice. No esta bien asi.

-¢A quién no le gusto?

-A los priostes y a don Paulino también, y el Joygdo, dicen [...] No padre, ya esta todo
en calendario, bueno este afio ya no se puedeapera en abril que va a subir, vamos a
arreglarlo esto, que quede ya listo el afio queaviena bajar el 3 de febrero, para que el dia
de su cumplearios alla lo celebren, la virgencieque asi debe ser, dice, no es posible que
pase en los particulares, no, no esta bien ese, diédbe estar en su templo. Es la reyna del
pueblo pues, ¢por qué va estar en otro lado, géde la familia alla esperando los hijos?
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[es decir, su feligresia] No esta bien, dijo, esen@s le dijo, por eso cuando subiod la
virgencita ya el 28 de marzo pue’ [empez0 el plditabajo de campo, 2005).

Por su parte, los integrantes de la mayordomiaezoguse han quedado callados, por la
radio y los diarios locales han expresado su iraramtiad, exigen respeto a sus tradiciones
y dan a conocer un atentado mas a su patrimoniaraul Argumentan que ha sido

vulnerada su cultura cuando la diocesis de TuxtliéBez “trata de que se abandone la
usanza regional dentro del festejo de las VirgdegSopoya. Incluso, dijeron, ya comienza

esto a provocar conflictos entre las mismas fasiili@uarto Poder, 27 de marzo de 2004).

En ese mismo diario se afirma que ante la opinidlipa los zoques dieron a conocer un
oficio a los representantes de la Diocesis de @u®tltierrez, elaborado el pasado 5 de
enero, en el que se exige una nueva forma de ae&lifestejo. EI documento manifiesta
gue sOlo después de una evaluacion de la Iglestieda, se realizaran los festejos del
2005. Ante ello, Roque Lépez Consospo, integraetéadmayordomia, dijo que esto no
sera permitido dado el desconocimiento que tiemspecto a su cultura y raiz étnica.
Ademas, rechaz6 la propuesta de que sea el pader Quarez quien coordine la comision
de festejos que por décadas ha estado a carglmsié@larto Poder, 27 de marzo).

Para esas fechas el ambiente ya estaba muy edmgela policia municipal incremento su

vigilancia, la noticia oficial no se hizo esperar:

Niega arzobispo Chavez Botello problemas con zodtiemzobispo de Antequera Oaxaca,
José Luis Chéavez Botello, rechazé que se preteadaac enfrentamientos entre los
pobladores zoques de Copoya, al contrario, el ifoetalecer sus tradiciones (Tabasco
HOY/Notimex, 27 de abril de 2004).
Sin embargo, pese a esta declaracion, los mayosioi@mdas fiestas tradicionales de las
virgencitas de Copoya, o también llamadas “Las @@as’, se encuentran muy
inconformes, ya que afirman que antes de la llegedgadre Severo como parroco de
Copoya las cosas marchaban bien. Esta posiciomserva en la prensa local, segun la
cual:

El Parroco de Copoya de apellido Severo, resultbusedestructor de las tradiciones
indigenas, en el municipio de Ixtapa comenzé [.n.kemunicipio de Suchiapa realiz6 lo
mismo, dividié a la gente, destruyd parte de laucalque los chiapa o mankemes habian
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guardado por cientos de afios, este cura ademab&éas campanas de la Iglesia y quiso
terminar con la cofradia tradicional, después dmhdejado a Suchiapa toda en conflicto,
ahora el sefior se va contra la maordomia zoque w#aT(AlZ, 1-IMC, Chiapas-
Independent, 16 de mayo de 2004).

Por su parte el arzobispo José Luis Chavez Batellmsistido que “algunas personas que
se identifican como mayordomos y socios” de lagericitas del Rosario, Candelaria y
Santa Teresa, que pertenecen a la parroquia deel@eadllevaron a los “santos” fuera del
templo, a casas particulares. Por ello —insistearebbispo— “la didcesis no puede
enfrentarse pero si propone ‘sanear’ las fiesta®maes y terminar con el abuso en el

consumo del alcohol”. En suma, se trata de regtasamagenes al templo.

Lo curioso es que desde principios del siglo pasadba venido realizando la tradicional
“bajada” de las virgencitas de la meseta de CopoyBuxtla Gutiérrez, haciendo un
recorrido 6 kilometros, descendiendo los 80 mettesaltura de la meseta al valle de
Tuxtla. S6lo hasta principios del 2003, cuando @@bra al cura José Severo Castellanos
Valenzuela como parroco de Copoya y la coloniaradj&l Jobo, y como operador de los
cambios al sacerdote Oscar Campos, dan inicio afgdescubrimientos y anomalias de la
religiosidad popular, a decir de los especialid@a$a Diocesis, segun el Diario de Chiapas,
del 17/10/2004:

* Los rituales para festejar a las tres virgencitak plieblo de Copoya son mas
paganos que religiosos, lo cual no cumple con @nanwonia de adoracion de las
virgencitas.

* La celebracion de “las copoyitas” —como tambiénnsenbra al conjunto de
virgenes— se hace en casas particulares, habiefididad de templos catélicos en
el sur de la ciudad por donde se podria celebes imagenes.

» Durante la celebracion se consumia gran cantidaaladdol y mucha masica, lo

cual tampoco cumple con una ceremonia religiosa.

Lo que se olvida es que “Las copoyitas” son lagyial tradicion religiosa de Tuxtla, que
forma parte de la historia de Chiapas, que es ieb(pueblo cercano a la ciudad que ha
conservado su identidad colectiva en torno a suasgta economico—religiosa, que logra
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construir una logica de la unidad entre sus pobésisin atender a las diferencias
econdmica, sociales y hasta politicas, y que, potof aparece tanto en los referente
cotidianos como en la narrativa chiapaneca y earsids estudios sobre la cultura zofue.

Entre lo poco que queda del acervo artistico dedebn, tenemos

La musica en el alma:La poblacion indigena de nuestro estado se siwvildailes y cantos
llenos de poesia para alabar a sus dioses y hesusacreencias. Asi fue haciendo una
musica que los mayores heredaron a los jévenegfandolos en el arte de crear
sugerentes murmullos o ruidosa algarabia [Erl efecto, solo restos musicales se
conservan del pasado. Nos queda, por ejemplo, sicende los zoques de la region Central
(Tuxtla, Copoya, Suchiapa), donde hasta la fecha ilstrumentos precolombinos
acompafan las danzas tradicionales. (C:\2004\DIG@RM\Chiapas_com_mx - Ventana a
la Frontera Sur.htm).
Sin embargo, con el desempleo agropecuario, la Sibpidad de sobrevivir de la
producciéon en el campo y el incremento de la emigma se ha creado la dependencia
alimentaria, predominantemente por la via del malaiunto con ello se ha venido
desintegrando la estructura organizativa rural, gaelegia las fiestas tradicionales y
religiosas ligadas a las actividades productivasn €l avance de la musica moderna
también va desapareciendo la marimba, el tambarflalita, y las generaciones jovenes
prefieren el teclado y la masica de banda, y @nbat sucede con el vestido y los patrones

alimenticios.

En este contexto, la disputa por la virgencitaa expresion de fuertes desencuentros entre
la crisis del catolicismo y el avance de la urbaci@n, por un lado; por otro, nos
encontramos con poco mas de un centenar de mayosdgume se aferran a sus tradiciones
y encuentran en la religiosidad popular una véalvdé&a escape ante los problemas
socioecondmicos de la fase de la globalizacionmpseha tocado vivir. Una fase donde se
va perdiendo el patrimonio cultural estructuradekgje de la milpa, la vida basada en una
alimentacion con maiz y frijol, con yerbas y vealjrcon animales de patio y vestimenta
de manta y tejidos tradicioales. Desaparecen hagndas con muros de barro, adobe,
techos de teja y pisos de tierra apisonada, caacespamplios, huertos en el patio trasero
y grandes areas para los nifilos y adultos. En sesnka, pérdida de la comunidad agraria

8 En la obra de Dolores Aramotios refugios de lo sagrado CONACULTA, 1992, el titulo es muy
sugerente para continuar la trayectoria presertei@meno religioso en Copoya.
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que, al verse rota, se aferra al eje que estruusu economia y su cultura en la
organizacion de la convivencia social: Las virgeaxde Copoya.

El 31 de enero de 2005 se reunieron en la “Quirgahila” —casona particular que ofrecio
su duefia, en la entrada de Copoya— los desplazdbaseas, mayordomos, priostes y
socios (principales que organizan las fiestas),stmntres nuevas virgenes. Realizaron todo
el ritual de bafar, lavar las ropas, vestir y hdosrgrandes bultos con las virgencitas,
forrados con petates nuevos y cintas tejidas a p@opias para cargarlas durante tramos
extenuantes. Con ellas bajaron a Tuxtla, atraveskrociudad y fueron a cumplir las
promesas de visitar a sus solicitantes en lassvigjtas, que habian quedado pendientes

con las anteriores administraciones de las virgasmeintiguas.

El 13 de marzo nuevamente se vio ascender a egjagcitas, acompafnadas de cientos de
peregrinos que suspendieron el trafico por masadehiras en el trayecto de Tuxtla a
Copoya. A la vez, salian de sus “Encuentros cost@rlos seguidores del padre Severo vy,
aunque el ambiente era festivo, se observabannutste dos posiciones radicalmente
opuestas, lo que nos hizo pensar en lo importntia delerancia, de los limites, de los
territorios y del respeto a las fronteras. En efecada fiesta en su lugar: los seguidores del
padre Severo se movian en el centro del pobladentras que los tradicionalistas
mayordomos zoques lo hacian en las afueras de rfairsdad, rodeados de mayor
concurrencia, de futbolistas y peregrinos, y resta@dos por sus nhuevas virgenes, pero con
SUS MisSMos y anteriores Compromisos.

REFLEXION FINAL

Considero que tal disputa se centra en tres asplaticos:

1) El control econémico
La Iglesia catdlica, representada en la figurapdelre Severo, ha metido en cintura a la
parroquia de Copoya, mediante la recuperacion deviegenes. Aseguran que los
mayordomos controlaban todas las limosnas quditadsia hacia a las virgencitas, y que

consistia en joyas y dinero, lo cual les traia dantes ganancias. Ademas —asegura la
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Iglesia— realizaban actos paganos que despredigialas imagenes y servian para dar
rienda a sus vicios, bailes y festividades, cogue nuevamente aumentaban las ganancias

de los responsables de las virgenes, organizadda jonta de Festejos.

Por su parte, los mayordomos afirman que el pagver8 esta cobrando por sus servicios,
desde $ 100.00 hasta $ 300.00 por bautizos, cas@sienisas y otros servicios. Incluso
cobra para dar los santos 6leos a las personabundss, y si no se le paga €l no acude al
servicio religioso. Tambien afirman que en plenaarel cura pide limosna porque “ya se
acerca el pago de la letra del coche —afirma bradeer-". La acusacion mutua en torno a

los dineros de la Iglesia y de la virgencitas oceigarimer lugar de la disputa.

2) El poder politico
La iglesia esta interesada en la feligresia de gopoEl Jobo, pues ante el avance de los
protestantes y la autonomia de los rituales tradétes de las virgencitas de Copoya, se le
hacia aparecer como incapaz de “meter en cintisa$ éiestas “paganas”. Ademas, el
debilitamiento del poder eclesiastico requeria mieambio radical, de un golpe de timon,
gue fuera notorio y advirtiera a la poblacién dedaital tuxtleca y de toda la entidad que

la iglesia aun tiene autoridad.

Por su parte, los tradicionalistas argumentan “mossomos la iglesia, el pueblo, y con los
obispos o sin ellos seguiremos festejando a n@esirgencitas”. En clara afrenta a las
decisiones del obispo, han mandado hacer una agicsus virgencitas y las reciben en la
“Quinta Mechita”, a la entrada de Copoya, dondedaamayoritariamente gente de Tuxtla
para iniciar el descenso de las virgenes el 3Indeoadel 2005. Se constituyen como un
grupo mayoritario y —revitalizados— contintan cantiadicion de unir Copoya con la

ciudad capital de Chiapas.

3) El prestigio social
Para la Iglesia Catodlica, haber recuperado lasniigas de Copoya para dejarlas en el
templo, es una muestra de su presencia y de stigmresno sélo en las dos pequefias

comunidades, sino en Tuxtla y Chiapas—. Su enduieoio responde mas a sus
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profundas preocupaciones del descenso de credibitidte los avances del protestantismo,
gue enfrentarse con los cientos de “priostes” irafws y molestos.

Los “priostes” —y los miles de peregrinos que lesngpafian— se propusieron
en enero del 2005, bajar por primera vez con sesasuvirgencitas de Copoya
y, en vez de recorrer con ellas sélo el area sua daudad, atravesaron toda la
mancha urbana y entregaron las virgenes a quielieisason su presencia en el
lado opuesto a Copoya. Con ello se hace una gnraodeacion de fuerza, de
organizacion y de presencia y prestigio social.ambiente festivo atrajo la
atecion de propios y extrafios. El comentario gémeaa “las copoyitas seguiran
con la costumbre, lo quiera o no el obispo de Hixtl“jvelo miralo vé, que
burrosj ¢a quién se le ocurre terminar con esicion?”.
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